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ABSTRACT This article is devoted to main problems, characteristics, and way 
of thinking of Salafi movements in the Western countries, with a special focus on 
Europe. In this regard, there will be done some evaluations on the methods used by 
the Salafi movements in the West in the understanding of Qur’an and the prophetic 
sayings (hadiths). Also, there will be done some remarks on the possible resemblances 
between Salafism-Salafi way of thinking and some classical sects movements in the 
Islamic history, like the Zāhiris, Khawārij and radical Ahl al-hadith-khashawiyya. 
The primary goals of many studies and projects regarding Salafi movement in the 
West and their relations with the orientalist and neo-orientalist purposes will be also 
evaluated in this context. 
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المدخل
إن السلفية إلى جانب تسمياتها التخيلية ك�)السلفية الجديدة( و)السلفية التقليدية الجديدة( 
و)تي�ار أه�ل الحدي�ث الجدي�د( أو )الأصولي�ة الجدي�دة( و) الس�لفية السياس�ية/الجهادية( 
و)السلفية الأصولية الراديكالية الإسلامية( و)الإسلام المتشدد(1 - التي ظهرت بعد أحداث 
ريدِ لها أن( تأتي في مقدمة العناصر الفاعلة في المناقشات الدينية  11 أيلول، والتي أصبحت )أو أُخ
المذهبي�ة الحديثة، والت�ي تتجلى في العر الحديث عمومًا بوصفها حركة )سياس�ية اعتقادية(، 
رغم صعوبة معرفة تركيبتها الش�املة وخصائصها الأساس�ية، والتي تش�ير بالمعنى الخاص إلى 
الصحاب�ة والتابع�ين وتابعي التابعين )الس�لف( اس�تنادًا إلى حديث رس�ول الله صلى الله عليه 
وس�لم2 ... نعم هذه الس�لفية تملك -باعتب�ار جذورها التاريية- بع�ض الاتجاهات والعلماء 

سين للمنهج. المؤسِّ
دراس�ة هذه الجذور التاريية والعلماء الذين توجهوا نحو الفكر السلفي في التاريخ ليست 
موض�وع ه�ذه المقالة بطبيعة الح�ال. ولكن ينبغي تأكي�د أن التيارات الس�لفية التي ظهرت في 
الأساس باعتبارها حركة تقوم على مركزية الحديث؛ أُخرسيتِ قواعدها بالمعنى الملموس تماشيًا 
مع خط )الربهاري-الحش�وية( الموجود في المذهب الحنبلي لأحمد بن حنبل من حيث جذورها 
التاريي�ة، وتأث�رت بالظاهري�ة لابن حزم، وأرس�ى أساس�يات طرقه�ا ابن تيمية ومدرس�ته، 
وأخ�يًرا تحول�ت ]مناهج[ علماء هذه المناط�ق الثلاث في العر الحديث ع�لى وجه الخصوص 
-رغ�م وج�ود الفروق المنهجية بينه�ا- إلى تيارٍ بع�د تعرضها للتوصيف بالتيارات الس�لفية-

الوهابية. بناءً على هذا يمكن القول إن الخطوط الس�لفية تضم الس�لفية الس�عودية، ومحمد بن 
عبد الوهاب3  الذي برز بتوجهاته السياس�ية-الدينية-الاعتقادية، والأمير الصنعاني ومركزية 
الحديث وفقه الحديث )وفاته: 1768(، والشوكاني )وفاته: 1839( في اليمن، وجلال الدين 
القاس�مي )وفات�ه: 1914(، وطاهر الجزائ�ري )وفاته: 1920( في الش�ام، والتيار الذي يضم 
علماء من )عائلة آلوسي( في مطلع القرن التاس�ع عشر، وتيار )الإصلاح على أس�اس الحديث( 
الذي يُخذكر مع محمد عبدو -رش�يد رضا في مر، الذي يصفه هنري لاؤوس�ت بأنه )الوهابية 
الخفيفة(. كل واحدةٍ من هذه التيارات السلفية أثرت في أخواتها وتأثرت بها بخصوص المسائل 
الإسلامية، وفي مقدمتها فهم الحديث. هذا ويمكننا الحديث عن اختلافات مهمّة بين نهج تيار 
)الس�لفية الإصلاحية( بريادة محمد عبدو ورش�يد رضا الذي يس�تند إلى أسس عقلانية في فهم 
النص�وص عن التيارات الأخرى رغم التفاعل والتأثير المتبادل بين التيارات الس�لفية4 ، وهذا 

يحتاج إلى بحث آخر.
في هذه المقالة س�نحاول أن نتناول المجموعات الس�لفية وخصائصها في الدول الأوربية-
الغربي�ة، آخذين بالحس�بان المناقش�ات السياسية-السس�يولوجية والتحلي�لات المفهومية التي 
رِس�ت دراس�ة كافية من مناح مختلفة، مثل )السلف( و)الس�لفية( و)أهل الحديث(. ويمكن  دُخ
القول إن الدول الأوربية-الغربية تدعم/تستعمل بعض الشخصيات والمجموعات والتيارات 



ربيع 2017     157

ال�سلفية الاأ�سولية في اأوربا

ذات المي�ول الس�لفية في عملياته�ا الموجّه�ة للع�الم الإس�لامي، وفي مقدمته�ا ح�روب م�ا بعد 
الاس�تعمار التي تخلقها نتيجة وجود داعش في س�ورية، والهجمات الإرهابية التي تقع في تركيا. 
ا يجني -إن جاز التعبير- ثمار جهوده ومخططاته التي تمتد لس�نوات طويلة في هذا  فالغرب حاليًّ
الخص�وص. وم�ن المعلوم أن الغرب حتى يحقق هدفه هذا، بن�ى مجموعات عملٍ ومشروعات 
استشراقية حديثة، لتحليل السلفية التي توجد في الغرب-أوربا منذ سنوات طويلة، وتتصاعد 
بسرعة في الس�نوات الأخيرة- وأساليبها الفكرية والسياسية والدعوية، وتوجهاتها الراديكالية 
الجام�دة المقاوم�ة للتغي�ير في الدي�ن )أنتيغريس�ت(، وطرقه�ا في فه�م النصوص الإس�لامية، 
ا  ويستعمل البحوث والتقارير المنشورة في إسقاطات موجهة إلى العالم الإسلامي. وتوجد حاليًّ
في كل دول�ةٍ غربية على وجه التقريب أعداد لا يُخس�تَهان به�ا من المختصين والخراء في التيارات 

السلفية.
في ه�ذه الحال�ة يتب�ين مغزى هذه الأس�ئلة: لماذا تج�ري ال�دول الغربية-الأوربي�ة كل هذه 
الدراس�ات ح�ول التيارات الس�لفية؟ لماذا تعمل ع�لى إنتاج متخصصين في الس�لفية منذ زمن 
طوي�ل؟ ومن هنا يمكننا بعد هذا المدخل الذي أشرنا فيه بإيجازٍ إلى الأس�س العلمية للمس�ألة 
الت�ي تتطل�ب دراس�ة عميقة أخ�رى- أن ننتقل إلى دراس�ة أن�ماط تفكير المجموعات الس�لفية 
في الغ�رب عمومً�ا وفي البلدان الأوربية خصوصً�ا، ونماذج تنظيماتها، وخصائصها الأساس�ية 

وإشكالياتها. 
)م�شروع  باعتباره�ا  الغ�رب  في  الراديكالية/أنتيغريس�ت؛  الس�لفية  الس�لفية-التيارات 

الاستشراق الحديث(:
يمكن الإجابة عن هذا السؤال للوهلة الأولى على أنه )من أجل أمن بلدانهم(. ففي الغرب 
يعيش المس�لمون اليوم بأعداد لا يس�تهان بها، ومن بين هؤلاء المس�لمين من يميل إلى الس�لفية 
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بأع�داد لا يس�تهان به�ا، لأس�بابٍ ش�تى. حت�ى إن هذه 
المي�ول والتوجهات ت�زداد يومً�ا بعد يوم. بن�اءً على هذا 
يحاول الغرب أن يفه�م التوجهات الراديكالية-المتطرفة 
للمجموع�ات الإس�لامية بغية دمجه�ا في المجتمع، ومن 
ث�م إدارتها. ولو نظرنا إلى المس�ألة من هذه الناحية يمكن 
القول إن المجموعات السلفية في الغرب تشكل )مشروع 
الاس�تشراق الحديث(. إذ يمكن القول إن إنتاج الأفكار 
عِ�دّ الأرضي�ة لتن�ازع المس�لمين وخل�ق )إس�لام  الت�ي تُخ
ضد إس�لام(، والسياس�ة التي تس�تند إلى هذه الأفكار- 
م�ن أه�م أه�داف الاس�تشراق. فالغرب-أوربا يس�تفيد قدر الإم�كان من الأدبي�ات والأطر 
والمعلومات والأفكار التي ينتجها الاس�تشراق، في إجراء تحليل جيد للمجموعات الإسلامية 
الكلاس�يكية-الحداثية-ما بعد الحداثة، ونقاط اختلافها، وتجاربها التاريية-الحديثة، ونهاياتها 
العصبية، وتوجهاتها الراديكالية- Entegrist، وفي تش�ويه صورة المس�لمين في الإعلام، وفي 

سياستها المتبعة بشأن المسلمين والعالم الإسلامي. 
وهنا يعرضون أمامنا عمومًا ثلاثة أفهام: المذاهب المتموضعة ضد الفهم الإس�لامي للتيار 
الأم مثل الشيعية، أو الظاهرية-الحرفية، أو الباطنية-إيزوتيريك )Ezoterik(. فكل فهم من 
هذه الأفهام يحمل في طياته ميولًا وتوجهاتٍ قابلة للاستعمال، ومفتوحة لشن عمليات بالمعنى 
الدين�ي. فالس�لفية الراديكالية-المتطرفة التي تظهر )أو التي يتم إظهارها( بش�كل ملموسٍ في 
تحَِ أمامه المجال في الأعوام الأخيرة لمحاربة الس�نة في  مثال الش�يعة )الحش�د الش�عبي( الذي فُخ
س�ورية ولبنان والعراق واليمن، وفي مثال داعش على اعتبار أنه الس�نة التي تحارب الش�يعة- 
تظهر أمامنا في الواقع على أنها مشروعات الاس�تشراق الحديث المهمّة في عر ما بعد الحداثة. 
بهذا المعنى يعيش العالم الإسلامي الذي كان رائد الحضارات العظيمة في يأس وقنوط، ويشهد 
توت�راتٍ واضطراب�اتٍ، كأنما ظل محصورًا بين ذهنية داعش والحش�د الش�عبي. ولو أضفنا إلى 
ةٍ باطنية-استشراقية( لاتضحت  هذا كله، تنظيم فتح الله غولن الإرهابي باعتباره )حركة دَوْشَرَ
الص�ورة أكث�ر فأكثر. ومن هنا يتض�ح أن الغرب-أوربا الذي اتهم حتى الأي�ام القليلة الماضية 
تركيا بأنها تدعم داعش؛ يفي ويموه سياس�ته التي تدعم من جهةٍ الفهم الس�لفي الراديكالي-
المتطرف )داعش(، ومن جهةٍ أخرى تدعم الش�يعة )الحشد الش�عبي( المتموضعة حول محاربة 

داعش.

المهتدون ال�سلفيون في الغرب والدوافع الكامنة وراء اهتدائهم
كنا قد أكدنا أن تش�ويه صورة الإس�لام وصورة مس�لمي التيار الأم الذي�ن يمثلون أغلبية 
المسلمين ويملكون فهم الطريق الوسط- هو واحدةٌ من الأسباب الكامنة وراء اندفاع الغرب 
لدعم التفسير السلفي الراديكالي-التطرفي- الأنتيغريست )داعش( بشكل مموه. وينبغي القول 

ـــــــا اأو حركة )باطنية-  ال�سلفيـــــــة لي�ست فهمًا
ا اأكبر  ـــــــة( فت�سكل خطـــــــرًا تعمـــــــل على التقيّ
على الم�سلميـــــــن عندما تت�سرب اإليهم؛ لاأنها 
تخفـــــــي اأ�سلها وتبدو على خـــــــلف حقيقتها 
ا، بل هي  ا جـــــــدًاّ ـــــــا ومعقدًا فيكـــــــون حلّها �سعبًا

حركة ت�ستند اإلى اأ�س�ص ظاهرية

اأوزجان خ�سر
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إن ه�ذه العملي�ات الرامية لتش�ويه الصورة تنطبق كث�يًرا على المجموعات الس�لفية-الحرفية-
الظاهرية-الاحتجاجية التي ظهرت في الأعوام الأخيرة بين الأفهام- التفس�يرات الإس�لامية 

في الغرب-أوربا.
ويمكنن�ا أن نذك�ر المهتدي�ن ال�ذي دخلوا الإس�لام إث�ر تأثره�م بالس�لفية الاحتجاجية-
الراديكالي�ة، والس�لفيين الراديكاليين- الأنتيغريس�ت المنتشرين، ولاس�يما ب�ين الجيل الثالث 
والرابع من المس�لمين- مث�الًا في هذا المضمار. وإن احتواء صفوف داعش في س�ورية على عددٍ 
كب�يٍر م�ن المهتدين القادمين م�ن الدول الغربي�ة واقعةٌ معروف�ةٌ. وهناك دوافع ش�تى لانضمام 
المهتدي�ن إلى صف�وف داع�ش، لك�ن تش�كل هوياته�م بع�د اهتدائهم ع�ن طريق التفس�يرات 
والأفع�ال والأق�وال الراديكالية-المتطرفة-الاحتجاجية التي تكثر بين الس�لفيين؛ يؤدّي دورًا 

مهماًّ في انضمامهم إلى داعش. 
فالفه�م الس�لفي-الاحتجاجي-الراديكالي يع�دّ من أبرز الأفهام المنتشرة بين المس�لمين في 
أوربا، وإن كان الأمر لا يلو من أنماط التفسير الثلاثة المتمثلة في )السلفية-الحرفية-الظاهرية-
الاحتجاجية( و)الصوفية-العرفاني�ة( و)العقلانية-التعديلية-الليرالية(، فكل اهتداء يحصل 
بعد س�عي وبحث ش�اق مفعم بالحزن والاكتئاب، والمهتدي في الدين الذي اعتنقه حديثًا يبني 
هويت�ه الجديدة بمواق�ف راديكالية-احتجاجية عمومًا، الأمر الذي يش�كل بدون أدنى ش�كٍّ 
وضعً�ا مفتوحً�ا للاس�تغلال والتدخ�ل والمؤث�رات الخارجية. واس�تغلال المي�ول الراديكالية 
له�ذه المجموعات وإدارته�ا خفيةً يأتيان ب�ين المعلومات والاعترافات الت�ي تنعكس بين الفينة 

والأخرى على وسائل الإعلام. 
فجمي�ع هذه المجموعات والأفهام الإس�لامية في أوربا تؤكد من جه�ةٍ الدينامية-الإيجابية 
كونه�ا تع�رّ بطبيعة الحال عن التنوع وأنماط التفس�ير المختلفة، وتظهر/يت�م إظهارها من جهةٍ 
أخرى على أنها عناصر س�لبية تغذّي عداء الإس�لام-الخوف من الإسلام من خلال توجيهات 

خفية تقوم بها دول الغرب. 
ومن الأس�باب المهمّة الكامنة وراء التحول الراديكالي بين المجموعات الس�لفية التي يكثر 
ظهورها بين المهتدين الجدد والجيل الثالث والرابع من المس�لمين في أوربا- أن الدول الأوربية 
تتقاعس عن منع المجموعات السلفية-الراديكالية، وتفتح المجال أمام فعالياتها أحيانًا، بل تقوم 

بتشجيعها أحيانًا، في الوقت الذي تطلق فيه خطابات مناهضة لهذا النوع من المجموعات.  
فالسلفية ليست فهمًا أو حركة )باطنية- تعمل على التقيّة( فتشكل خطرًا أكر على المسلمين 
عندم�ا تت�سرب إليه�م؛ لأنها تخف�ي أصله�ا وتبدو على خ�لاف حقيقته�ا فيكون حلّه�ا صعبًا 
ا، بل هي حركة تس�تند إلى أس�س ظاهرية. ومِن ثَمّ من الس�هل مراقبة فعالياتها في  ومعقدًا جدًّ
ال�دول الأوربي�ة، ومنعها من إطلاق خطاباتها وأفعاله�ا الراديكالية. ولا يفى على هذه الدول 
ه�ذه الخطاب�ات ومن يطلق هذه الخطابات في الجوامع والأوس�اط الأخ�رى، وتقوم في الواقع 
بمتابعته�م ومراقبتهم. وتس�مح عمومًا بأن يطلق الس�لفيون خطاباته�م الراديكالية، ويقوموا 

ال�سلفية الاأ�سولية في اأوربا
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بنشاطاتهم الراديكالية باستثناء ما تقوم به أحيانًا من منع دخول بعض المتحدثين الذين يطلقون 
خطابات راديكالية في وسائل الإعلام إلى بلدانها. 

وفي الغالب لا تمنع مؤتمرات كبيرة تدوم يومين أو ثلاثة أيام، يدعى إليها متحدثون سلفييون 
من الخارج -من إنكلترا وأمريكا عمومًا- يتبنون أفكارًا وآراءً راديكاليةً إلا في بعض الحالات. 
وعندما يكون الإس�لام والمس�لمون موضوع الحديث يتم غالبًا إظهار هذا النوع من المتحدثين 
الس�لفيين الراديكالي�ين على وس�ائل الإع�لام المرئي التي تملك رقابة مش�ددة، وي�ترك أمامهم 
غَضّ البر عن بناء المجموعات السلفية للمؤسسات،  المجال للحديث باس�م المس�لمين. كما يُخ
مث�ل الأوق�اف والجمعيات، وشراء أبنية من أجل هذه الأوقاف والجمعيات برأس�مال ضخم، 
وأداء بأفعال راديكالية، وإصدار أقوال راديكالية في هذه الأبنية، وإعداد المنشورات وتوزيعها 

بحرية.
نش�عر ب�أن ال�دول الأوربي�ة تهدف م�ن خلال ترفاته�ا هذه إلى تش�ويه صورة الإس�لام 
والمس�لمين عمومًا، وتفرض هذا النوع من الخطابات على الإسلام، وترسم المسلمين في عيون 
الأروبي�ين على أنهم راديكاليون وإن أمكن تفهمها في س�ياق حرية الفكر. وغني عن البيان أن 
يتب�ادر داع�ش إلى أذهان الغرب عندما يكون هذا الرب م�ن الصورة موضوع الحديث. هنا 
يمكننا أن نتس�اءل عن الأس�باب التي تدفع الغرب-أوربا إلى العمل على إظهار الش�خصيات 
والمجموع�ات الس�لفية الرديكالي�ة عندما يكون المس�لمون موضوع الحدي�ث. وبطبيعة الحال 
يمكنن�ا أن نتن�اول ه�ذا الموضوع م�ن الناحية السياس�ية والاقتصادي�ة والاجتماعي�ة والثقافية 
والنفس�ية واللاهوتية، لكن أنماط تفسير-فهم الإسلام )القرآن والسنة(، وظاهرة عدم الانتماء 

ا بين هذه الأسباب.  إلى مذهب أو مشرب أو جماعة؛ تؤدّي دورًا مهماًّ جدًّ
فف�ي المجموع�ات الس�لفية ذات الأص�ول العربي�ة تحدي�دًا والمهتدين الس�لفيين المحليين 
الأوربيين المتأثرين بتلك المجموعات- تظهر بش�كل بارزٍ الميول نحو تفسير )مباشر وحرفي أو 
لفظي( للقرآن والحديث من دون التقيد بطرقها مس�تفيدين من معرفتهم للغة العربية، وتطبيق 
هذه التفس�يرات بالمعنى الحرفي. كما أن هناك إقبالًا ش�ديدًا على تبن�ي خطاباتِ وفتاوى العلماء 
الذين يميلون إلى الس�لفية في العالم الإس�لامي، والميل نحو اس�تعمالها باعتبارها )آراءً وفتاوى 
مس�توردة( من دون الأخذ بالحسبان س�ياق أوربا. وكل هذه الأمور ستدفعنا إلى فهم ودراسة 
وتمحي�ص أن�ماط فهم النص�وص وقراءتها، الأم�ر الذي يعد أح�د أهم الخصائص الأساس�ية 

للمجموعات السلفية عامةً والسلفيين في الغرب وأوربا خاصةً. 

اأنماط فهم الن�سو�ص-الاأحاديث: قراءة حرفية-ظاهرية، اإهمال 
ال�سياق، ق�سور المنهج

وإن تطلب الأمر تجنب التعميم؛ فإن من أهم ما يميز السلفية والتيارات السلفية الموجودة 
في الغ�رب وأورب�ا تحدي�دًا أنها تتخ�ذ القراءة الت�ي تركز على الألف�اظ والمع�اني الظاهرية التي 
تُخس�تخلص م�ن الألفاظ بادئ الأمر أساسً�ا في فهم النص�وص والأحاديث. وم�ا يقوله العالم 
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الحنبلي ابن عقيل )وفاته: 1119م/ 513ه( في هذا الخصوص يستحق التقدير: "هلك الإسلام 
ب�ين طائفت�ين: الباطنية والظاهرية، والحق بين المنزلتين، وهو أن نأخذ بالظاهر ما لم يرفنا عنه 

دليل، ونرفض كل باطن لا يشهد به دليل من أدلة الشرع ".
والذي�ن يفهم�ون هذه المعاني الظاهرية أفضل فهمٍ هم الس�لف الأول الذين كانوا مخاطَبين 

مباشرة بالقرآن والأحادي�ث النبوية، ولم يفقدوا الصفاء 
والنق�اء نتيج�ة الاحتكاك م�ع أي عن�ر خارجي. وفي 
ه�ذه الق�راءة الظاهرية يت�م أولًا اتباع )القرآن والس�نة( 
ثم -إن اس�تثنينا منهج ابن حزم المختلف نس�بيًّا- )قول 
الصحاب�ة(. وإذا حصل اختلاف ب�ين الصحابة فالعمل 
بقول الصحابي الأقرب للقرآن والسنة. والحلقة الأخيرة 
له�ذا الترتيب هي تقدي�م الأحاديث المرس�لة والضعيفة 
ع�لى القياس. ولا يج�وز اللجوء إلى ال�رأي والقياس إلا 

عند الرورة 5.
ويمك�ن الق�ول إن هذه الأم�ور؛ -أي ضوابط الق�راءة الظاهرية- كله�ا معلولة بمحاولة 
المس�اواة بين الفهم الناش�ئ في عر الإس�لام الأول بالإس�لام. وأنماط النهج الظاهري التي 
تبلورت لدى التيارات السلفية العرية باعتبارها إسقاطات أنماط القراءة الموجودة في التقليد 
الس�لفي القدي�م، ومحاولةٌ لق�راءة النصوص ق�راءةً حرفيةً لفظي�ةً ظاهريةً ب�دون تحديد المعنى 
والمقص�د والس�ياق6 ، الأمر الذي يش�كل العلامة الفارق�ة لهذه التيارات... نع�م هذه الأنماط 
جلب�ت معها مش�كلة الطريقة والأس�لوب من خ�لال تصوير كل آي�ة وكل حديث كأنها نص 
قِد  قان�وني، وكانت س�ببًا في تفس�يرات متطرف�ة بعيدة ع�ن الاعتدال ال�ذي يأمر به الدي�ن. ففُخ
الت�وازن بين النقل والعقل، والرواي�ة والدراية، وحل مكانه نمط فهمٍ قائم على الرواية والنقل 

يلو من النظرة الشاملة. 
ومن الواضح أن نمط الفهم هذا، أدى إلى حصول مشكلات عديدة في فهم الدين وتطبيقه 
في الماضي والحاضر ولاسيما في الدول الغربية7 . ومن أهم هذه المشكلات عدم قدرة نمط الفهم 
ه�ذا على إنت�اج )طريقة منهجي�ة( في فهم الأحاديث ب�ين متطلبات الع�ر الحديث والأعمال 
الرامية إلى عكس العهد النبوي على يومنا من خلال الأحاديث، كما يش�ير إليه الباحث المس�لم 

الأميركي جوناثان براون8 .
وم�ن المش�كلات الأبس�تمولوجية )المعرفي�ة( الأساس�ية التي تع�اني منها الس�لفية في فهم 
ست في جملة العلوم  النصوص- غياب الأصول، وتجاهل )الطرق والقواعد والمناهج( التي أُخسِّ
الإسلامية على مدى العصور، وباتت )تقليدًا(، والانكباب مباشرةً على القرآن والسنة، وانتزاع 
الآيات والأحاديث من س�ياقها، وجعلها بمثابة م�واد قانونية أيديولوجية، وطرح أنماط قراءة 

حديثة الظهور بعيدة عن حقائق الحياة ووقائعها 9.  

في المجموعـــــــات ال�سلفية ذات الاأ�ســـــــول العربية 
ا وفـــــــي المهتديـــــــن ال�سلفييـــــــن المحليين  تحديـــــــدًا
الاأوربييـــــــن المتاأثرين بتلـــــــك المجموعات- تظهر 
ب�سكل بـــــــارزٍ الميول نحو تف�سير )مبا�سر وحرفي اأو 
لفظـــــــي( للقراآن والحديث من دون التقيد بطرقها 

م�ستفيدين من معرفتهم للغة العربية
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وهذه بدورها جلبت معها أنماط قراءة س�طحية ازدواجية سلفية تجزيئية، بعيدة عن النظرة 
الش�املة والمنهجي�ة، ومواقف احتجاجية رجعي�ة تريرية، وأنماط ق�راءة )تجريدية( للنصوص 

والأحاديث، بعيدة عن السياق والحقيقة، مع بعض الاستثناءات. 

)العودة اإلى الن�سو�ص التاأ�سي�سية والع�سر التاأ�سي�سي، والجيل الذهبي 
الموؤ�س�ص( والمقاربات الاأ�سولية:

إن الع�ودة إلى النص�وص التأسيس�ية والأجيال المؤسس�ة حظي�ت بأهميةٍ فكري�ةٍ عند جميع 
 )Essentialist =الأديان ع�لى وجه التقريب. وهذا الأمر في الواقع مرتبطٌ بمقاربة )أصولية
ت�رى أن كلَّ ح�دثٍ له أس�اسٌ حقيقيٌّ وحيد، وتُخصم�م الحركة وفق هذا الأصل /الأس�اس، 
وتؤكد في الواقع إيجابيتها. وعندما يكون الإسلام موضوع الحديث؛ يطلق )السلف( على هذه 
س�ة التي عاش�ت في القرون الهجرية الثلاثة الأولى، وتطلق )السلفية( باعتبارها  الأجيال المؤسِّ
ا للذهنية التي تتخذ مناهج التفكير الخاصة بهؤلاء السلف على العودة إلى )النصوص  اسمًا عامًّ

التأسيسية( و)الجيل ]الأجيال الثلاثة[ المؤسس(.
ل الأجيال الأولى وزمانهم قيمةً خاصةً، بوصفهم يمثلون أساس الفهم  والفكر السلفي يحمِّ
الص�افي؛ لقربهم م�ن مصدر الدين. والدعوة إلى )القرآن والس�نة– العودة إلى عهد الس�لف(، 
وهي في الأصل تحمل خاصيةً مجردةً؛ تش�كل الفهم الذي يوجب البحث عن الأصول الدينية 
الاعتقادية والعملية على حد س�واء في ممارس�ات عصور الصحاب�ة والتابعين وتابعي التابعين. 
فالخط السلفي -إن لزم البعد قليلًا عن التعميم-  يَصِمُخ المدارس الفقهية والكلامية والتصوفية 
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بأنه�ا )بدعةً(، وتتجلى في الدعوة إلى فهم الإس�لام من خ�لال الآثار والروايات والأحاديث10 
، والع�ودة إلى الكتاب والس�نة مقاب�ل التوجهات الحديثة، وتجنب ال�كلام بالرأي، واتباع نهج 
الصحابة والتابعين، وهجر الفلسفة والكلام إلى )العلم(، أي إلى السلف11 . ووصف السلفية 
)بأهل السنة الخاصة( و)الفرقة الناجية( و)أهل الاستقامة( و)الطائفة المنصورة( تمييزًا لنفسها 
عن جماعات أهل السنة الأخرى )أهل السنة العامة(12 ، وانطلاقًا من هنا ربما ظهر في الأدبيات 
الغريبة )المتطهرين أو المتزمتين أو البيوريتانيين( و)Zuivere Islam- جوهر الإس�لام(13 . 
والس�لفية التي تعرض ش�خصيةً اعتقاديةً أكثر من كونها ]مدرس�ة[ عملية- فقهية في الأصل؛ 
تب�دي أهمية خاص�ة للرد على الف�رق الاعتقادية والفقهي�ة الأخرى14 في بيان أسس�ها الفكرية 

الأساسية، إلى جانب التوصيفات المذكورة في بيان هوية فرقتها الخاصة.
س�ة، والفهم/ التفس�ير-  لق�د ظه�رت الع�ودة للنص�وص والنص�وص والأجي�ال المؤسِّ
)الأصلي- الصافي( للإس�لام، وإعادة الإسلام إلى حالته الأصلية )الإرجاع إلى أصله(- حجة 
عند جميع الخطوط الس�لفية في هذا الميدان على وجه التقريب، وتبوّأت مكانة مهمّة في تش�كيل 
هويتها الحركية- الجماعية15 . وهذا الأمر بارزٌ بش�كلٍ أكر عند الجماعات الس�لفية في الغرب- 
أوربا، وهذه الفكرة تختفي أيضًا وراء إطلاق )أهل الأثر( على الس�لفية بمعنى حمل نفس�ها على 
اتباع آثار الماضي ]السلف[، وتجنب المحدثات، والحكم على جميع الفعاليات استنادًا إلى )الأثر( 
أي النص. ويتحدد نهج السلف انطلاقًا من هنا بعدم تأويل القرآن والأحاديث بالرأي، وعدم 

الاشتغال بعلم الكلام. 
ويبدو أن الدعوة للعودة إلى الس�لف مبدأ ونهج مه�مّ عند ابن تيمية بحيث يرى أنهم أقدر 
على فهم الأحاديث والس�نة16 .  ويظهر هذا الموقف المش�ابه بش�كل أش�د تأكيدًا عند محمد بن 
عبد الوهاب وجميع العلماء السلفيين الإصلاحيين في القرن الثامن عشر على وجه التقريب17 . 
والغاية الأساسية هنا أيضًا تكمن في العودة إلى صفاء الإسلام في عهده الأول، والعودة إليه في 
فهم النصوص والأحاديث، ومحاربة البدع. وهذا النهج الأصولي الذي نراه في معظم حركات 
ن تجديدًا في فهم النصوص أصبح س�ببًا لانكساراتٍ  الإحياء والتجديد في الأصل رغم أنه يؤمِّ
كثيرة. و)الإحياء والتجديد( الذي يحمل في جوهره الإيجابية والتجديد فتحت الطريق على يد 
الس�لفية إلى الانحسارية ونوعٍ من الاحتكار والتضييق. وقد تجلى هذا النمط من التفسير الذي 
يتمث�ل في ق�ر المعنى وتضييقه باس�م العودة إلى الأصل في إقصاء تراك�م العصور اللاحقة في 

فهم الأحاديث أو نوع من الانتقائية المتطرفة، ومن ثَمَّ أدى إلى ظهور موقفٍ إقصائي18 .
وه�ذا الموقف )الإقصائي( و)الأنتيغريس�تي( الذي يتجلى أحيانً�ا مع التكفير يرز كثيًرا في 
الخط السلفي، ولديه أوجه تشابه مع فهم الخوارج وتفسيرهم الذي يتصف بالإقصائية انطلاقًا 

من القرآن والأحاديث، ويبيح ممارسة العنف ضد من يقصيهم. 
�س  ففي هذا الفهم يُخرفَض كل معرفة وممارس�ة لم يكن موجودًا في عهد النبي والجيل المؤسِّ
ع�لى اعتب�ار أن�ه بدع�ة. فالألب�اني ع�لى س�بيل المثال يص�ف الأفه�ام والمناه�ج الجدي�دة لفهم 
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النص�وص والأحادي�ث في بعض الأحي�ان بأنّها )بدعة( 
وه�ذه  )اس�تغراب(19.   أو  للمس�تشرقين(  )تقلي�د  أو 
الظاه�رة في الأس�اس هي الت�ي أدت إلى قياس الس�لفية 
بالروتس�تانتية التي تقوم ع�لى مقولة "العودة مباشرةً إلى 
النصوص المقدس�ة والعر المقدس" بفارقٍ بسيطٍ. ففي 
الروتس�تانتية ظهر فه�مان في قراءة النصوص المقدس�ة: 
أحدهما فهمٌ يع�ير الأولوية للق�راءة الظاهرية والحرفية، 
والآخ�ر فه�م إصلاحي ليب�يرالي  يعير الأولوي�ة للواقع 
والس�ياق. وفي هذا المعن�ى يمكن تأكي�د أن الفهم الذي 
نتح�دث عنه يهم�ل )الديموم�ة التاريي�ة( في فهم وتفس�ير النصوص والأحادي�ث، وتحدث 
المفارقة التاريية بين الحين والآخر. ففي هذا الفهم يتم اعتبار عهد من عهود التاريخ )مقدسً�ا 
لا يمكن المس�اس به(، ويي�م عليه الاعتقاد برورة حماية ذلك العه�د المقدس، وهذا يالف 

جريان الزمن وتغيره، ومن ثَمَّ تخالف الفطرة. 
إن الع�ودة إلى النص�وص المقدس�ة والجيل المؤس�س أو الع�ودة إلى عهود الإس�لام الأولى 
موج�ودة أيضً�ا في الاس�تشراق والأفه�ام التي توص�ف )بالحداث�ة(. ففي كل ه�ذه الحركات 
الث�لاث ع�لى وج�ه التقري�ب )السلفية-الحداثة-الاس�تشراق( يك�ون فهم الإس�لام وقراءته 
وإضفاء المعنى عليه من جديدٍ اعتمادًا على عهوده الأولى- هو موضوع الحديث بشكلٍ أو آخر. 
ويتج�لى هذا الأمر في الس�لفية بالعودة إلى الأحاديث والس�لف الصال�ح، وفي الحداثة بالعودة 
عمومً�ا إلى الق�رآن والجيل الأول )العمل الديناميكي- التقليد الحي(، وفي الاس�تشراق يتجلى 
بالعودة مجددًا إلى القرآن وعهود الإسلام الأولى والروايات والممارسات التي كانت موجودة في 
هذه العهود )تش�ديد على "فترة التأس�يس- الإسلام المبكر"(. ما يهمنا هنا هو موقف السلفية. 
فهذا الموقف ولاس�يما في الس�لفية الس�عودية يتجلى على الأكثر بالتركيز على الأحاديث، ولكن 

بقراءة لفظية، حرفية، ظاهرية، سلفية 20. 

ال�سلفية ونماذج تنظيم الجماعات الاإ�سلمية في اأوربا
يتض�ح م�ن الدراس�ات التي تتن�اول الس�لفية في الغ�رب أو بالأخ�ص التيارات الس�لفية 
الراديكالي�ة- الأنتيغريس�ت، مثل داع�ش والقاعدة؛ وجود نوعين من ن�ماذج التنظيم عمومًا. 
ي�رى مارك س�غمان على س�بيل المثال أن ه�ذه المجموعات لا تش�كل بنيةً هرميةً م�ن القمة إلى 
ا بتحول أفراده إلى الراديكالية فرادى. ويرى بعض الباحثين من  القاعدة، بل تأخذ قالبًا تنظيميًّ
أمثال بروس هوفمان خلاف ذلك، فيرون أن المجموعات الس�لفية الراديكالية- الأنتيغريست 
كالقاع�دة وداعش تأخذ قالبًا تنظيميًا يمتد من القم�ة إلى القاعدة في بنية هرمية. ورغم احتمال 
وج�ود كلٍّ م�ن هذي�ن النموذجين؛ ف�إن الفردية والخطاب�ات والأفعال الفردية مي�زةٌ مهمّة في 

ان�سمـــــــام الاأتراك اإلى تنظيم داع�ص يبقى اأقل من 
ان�سمـــــــام المهتدين والم�سلمين من اأ�سولٍ عربيةٍ 
رغـــــــم وجود محاولات لتكوين �ســـــــورة بوجود زيادة 
في ان�سمـــــــام الاأتراك لهذا التنظيـــــــم  في البلدان 
التـــــــي يكثر فيها الاأتـــــــراك، مثل األمانيـــــــا وهولندا 

والنم�سا خلل ال�سنوات الاأخيرة
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السلفية الراديكالية-الأنتيغريست. وفي الحقيقة يمكن القول إنه يُخطبَّق كل من النموذجين تبعًا 
لمكانه وعدم التقيد بمنهج. 

وتمك�ن رؤية أحد هذين النموذجين بش�كل أو بآخر في كاف�ة الجماعات والمجموعات على 
وج�ه التقري�ب. ويمكن القول إن كلا النموذجين موج�ودان في بعض الجماعات في آن واحد. 
فتنظيم فتح الله غولن الإرهابي باعتباره تنظيم )دوشرة اس�تشراقية( يعد من هذا النوع تحديدًا، 
لأن�ه يعرض في الخل�ف بنية هرمي�ة قاس�ية وباطنية-إيزوتيكية، ويبدو من الخارج على ش�كل 

شخصياتٍ اعتباريةٍ مختلفةٍ بينها تنسيقٌ شديد. 
ويمكنن�ا الق�ول إن تنظيم غولن الإرهابي يطبق كلاًّ من نموذجَ�ي التنظيم بصورة باطنية/ 
إيزوتريكي�ة. ينبغ�ي القول إن انضمام الأت�راك إلى تنظيم داعش يبقى أقل م�ن انضمام المهتدين 
والمس�لمين م�ن أصولٍ عربي�ةٍ رغم وجود مح�اولات لتكوين ص�ورة بوجود زي�ادة في انضمام 
الأت�راك له�ذا التنظيم  في البل�دان التي يكثر فيها الأت�راك، مثل ألمانيا وهولندا والنمس�ا خلال 
الس�نوات الأخيرة. ويعود الفضل في ذلك إلى وجود بنية جماعية متينة بين الأتراك، وامتلاكهم 

جوامع ومؤسسات/هيئات منظمة. 
ك�ما يمك�ن القول بوجود زي�ادة في عدد الأت�راك الذين ينضمون إلى المجموعات الس�لفية 
أو الس�لفية بالمعن�ى الع�ام، ويمكن تعليل هذا الأم�ر بأن الجيل الثالث والراب�ع من الأتراك في 
أوربا يملكون هويات هجينة عالمية. ولكن يمكن القول إن الانزياح نحو السلفية-الراديكالية 

كِرت. وتغيير الهوية أكثر سرعة لدى العرب بفعل الأسباب التي ذُخ
وهن�ا يمك�ن أن يتط�ور ما يس�مى )بالتحول الرادي�كالي ال�ذاتي( بفعل الدواف�ع العاطفية 
والفتاوى )المس�توردة( البعيدة المجتثة عن الس�ياق، ومن وسائط التواصل الاجتماعي، إضافة 
إلى تجاهل وجود المسلمين في أوربا وهوياتهم وإقصائهم وتهميشهم. في هذه الحالة يمكن القول 
إن المواقف الس�لفية التي ترز فيها الهوية الفردية الهجينة والتحول الراديكالي الذاتي لا يمكنها 
أن تتطور بسهولةٍ في بنى وجماعاتٍ تملك بنية هرمية. ويتم الوقوف عند هذه الظاهرة في كتاب 

جهاد بدون قائد )Leaderless Cihad( لسغمان، وإن كان لا يلو من مناح تخيلية. 

)الهويات الهجينة/ Hibrid( و)حالة الوقوف في الاأعراف(:
يب�دو أن هويات )هجينة( تتطور بين الجيلين الثالث والرابع من المس�لمين الذين يعيش�ون 
في الغ�رب كما أشرنا أعلاه. وتط�ور هذا النوع من الهويات واقعةٌ معروف�ةٌ في المجتمعات التي 
تعيش بصفتها أقليات متش�تتة، وفي المجتمعات التي تشتد فيها تأثيرات الحداثة. وترز الفردية 

في هذا النوع من الهويات، وتقل الانتماءات لمشربٍ أو مذهبٍ أو جماعةٍ في بلد المنشأ. 
. وهذه الواقعة تشير إلى وجود سسيولوجي  ويلعب فيها الغموض حول المستقبل دورًا مهماًّ
ونفي جديد بالنسبة للمسلمين الشباب الذين يملكون هذا النوع من الهويات ولاسيما عندما 
يكون التفكير فيها مصحوبًا بالمواقف العنرية المناهضة للإسلام والأجانب في الدول الأوربية 
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المقالات - الدرا�سات

في الفترة الأخيرة. ويحل محل الانتماءات الإثنية هوياتٌ ثقافية وإثنية هجينة مثل )ألمانية-تركية( 
و)فرنس�ية-مغربية/ جزائري�ة( و)هولندية-مغربية/ تركية( و)بريطانية/ باكس�تانية(. وترز 
أيضًا هوية هجينة و)عابرة للوطنيات( تتعدى الانتماءات الإثنية والثقافية، ولاسيما في السلفية 

الراديكالية، وهو الذي يُخعرَف إلى حدٍّ ما بانعدام الهوية, أو )حالة الأعراف(21 . 

والمس�لمون الش�باب الذين لديهم هذه الحالة يجدون في الس�لفية الراديكالية-الأنتغريست 
مهربًا ومخرجًا. فيتم أولًا تطوير مواقف تهميشية وتعصبية-احتجاجية ضد الانتماءات المذهبية 
والمشربية والجماعة. فيبدو هذا الوضع بالنس�بة إلى جيل الشباب الذين يملكون هويات هجينة 
في )الأعراف(؛ بوصفه نوعًا من الهروب إلى الجنة. ورغم أنها تبدو كأنها تقف موقف ]المفاصلة 
الت�ي تتج�لى[ في الأبيض-الأس�ود، الاحتجاج�ي الراف�ض، الصحيح-الخاط�ئ، أص�ولي-
بيوريتين�ي، ب�ل النقي�ض للنقي�ض، وتعتق�د بأنها تمثل الح�ق المطلق؛ ف�إن التي�ارات التكفيرية 
ا مقارباتٍ وضعيةً تعدّ س�لفًا بالجن�ة. وهذه في جوهرها  الراديكالية-الس�لفية التي تملك نس�بيًّ

تنضح بمقاربةٍ وضعية. 

وإلى هذا يعود الس�بب في اكتشاف أوجه تشابه بين أنماط تفكير السلفية الراديكالية وأنماط 
عنَى بالمقارنة  تفكير بعض العلوم التي تستند إلى أسسٍ وضعيةٍ بعد القيام ببعض البحوث التي تُخ
بينهما. وتفيد هذه الأبحاث أن القسم الأكر من الذين ينضمون إلى صفوف داعش من البلدان 
الغربية )أكثر من نصفهم تقريبًا( يتكون من السلفيين الذين لديهم هذا النوع من نمط التفكير. 
وتناولت الأجندات التركية هذا الموضوع في س�ياق طالب من جامعة الشرق الأوسط للعلوم 
التقني�ة نشر رس�الة في وس�ائل التواص�ل الاجتماعية يقول فيه�ا إنه انضم إلى داع�ش، ويدافع 
ع�ن أعماله وأقواله. كما نشرت وس�ائل الإعلام معلومات تفيد بأن المنف�ذ لهجوم الملهى الليلي 
بضِ عليه في منتصف الشهر الأول من هذا العام 2017م؛ لديه خلفية تعليمية  Reina الذي قُخ

من هذا النوع. 

في نهاية المطاف يمكننا القول إن السلفية والجماعات السلفية في الغرب وأوربا تملك بعض 
الخصائ�ص الممي�زة لها تبعً�ا للبلدان التي تعيش فيه�ا، إضافة إلى كونها تتخ�ذ المراجع التاريية 
للسلفية أساسًا. ويمكن القول إن الخلفية الاستشراقية للبلدان المعنية، وماضيها الاستعماري، 
وإدارتها للجماعات الس�لفية الراديكالية وغيرها من الجماعات باعتبارها )مشروع الاستشراق 
الجديد( والتلاعب بجوانبها الراديكالية-الأنتغريس�ت؛ لها دورٌ كبيٌر في هذا. ويمكننا الحديث 
عن عدد كبير من المشروعات والكتب والمقالات الاستشراقية التي تم إنتاجها في هذا المنحيى، 
حي�ث يس�تفيد منه الغ�رب عمومًا وأوربا على وج�ه الخصوص في سياس�تها الموجهة إلى العالم 

الإسلامي والمسلمين، وبشكلٍ يرِْزُخ هذا النوع من الجماعات والأفهام. 
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